Inleiding

“Wanneer mannen twisten en zij slaan een zwangere vrouw ...” luidt de
aanhef van de wettekst uit Exodus 21 vers 22 en volgende verzen.1 Deze
tekst uit het Oude Testament wordt al vanaf het begin van de christelijke
jaartelling genoemd in samenhang met kwesties die de omgang met het
embryo betreffen. Rabbijnen en moraaltheologen zijn dan ook wel van
mening dat deze tekst uit het Oude Testament een richtlijn bevat voor de
omgang met het menselijk embryo.2

Het behoeft dan ook nauwelijks verbazing te wekken dat deze wettekst in
de joodse en de christelijke ethiek ter sprake komt zodra er kwesties aan
de orde komen die betrekking hebben op de omgang met de menselijk
embryo. Een recent voorbeeld daarvan is het abortusdebat in het derde
kwart van de twintigste eeuw. Met het oog op dit debat ontwikkelde zich
een bewogen discussie over de morele gevolgtrekkingen van Ex.21:22vv.
die tot op heden voortduurt. Daarnaast treffen we de morele
gevolgtrekkingen van deze tekst aan in het kader van de discussie over
medisch-technische ontwikkelingen op het gebied van kunstmatige
voortplanting en embryo-onderzoek. Men kan dan ook met enig recht
stellen dat een bespreking van de omgang met de menselijk embryo vanuit
het oogpunt van de joodse en de christelijke ethiek nauwelijks denkbaar is
zonder te verwijzen naar (de commentaren op) Ex.21: 22vv.3

Van het gegeven dat rabbijnen en moraaltheologen zich met enige
regelmaat beroepen op of verwijzen naar (de commentaren op) deze tekst
inzake het vraagstuk van de omgang met het menselijk embryo mag niet
worden afgeleid dat er overeenstemming is over de uitleg ervan.
Integendeel: de uitleg van deze tekst is omstreden niet alleen voor wat

Hierna afgekort tot: Ex.21: 22vv.

Zie: hoofdstuk 1, noot 2 hierna voor studies op dit terrein.

Zie onder meer: |. Jakobovits, Jewish Medical Ethics, A Comparative and Historical
Study of the Jewish Religious Attitude to Medicine and is Practice (hierna afgekort
tot: Jewish Medical Ethics), Bloch Publishing Company, New York, 1975, 171-191,
273-275; Ibid., Journal of a Rabbi, 138, 262-264. Vgl.: Birth Control and the
Christian, 9-11, 87-89, 263-264, 278-279; J.T. Noonan Jr., The Morality of Abortion,
Legal and historical perspectives (hierna afgekort tot: Abortion), Cambridge, 1972, ix
ev.; idem, Contraception, A History of its treatment by the Catholic Theologians and
Canonists (hierna afgekort tot: Contraception), Cambridge, 1986, Cambridge, 1986;
F. Rosner, Modern Medicine and Jewish Ethics, 2nd Revised and Augmented
Edition, New York, 1991, 69, 101, 133ev. Zie voor verdere aanwijzingen hoofdstuk
1, noot 2 hierna

WN =

Xiii



betreft de oorspronkelijke betekenis, maar ook de morele gevolgtrekkingen
zijn voortdurend onderwerp van discussie. Dat wordt goed geillustreerd
door de zojuist genoemde discussie over de uitleg van deze tekst in het
kader van het debat over abortus. Deze discussie laait op na publicaties
van onder meer B.K. Waltke en B.S. Jackson.4 Waltke is van mening dat
Ex.21: 22vv. een bijbelse legitimatie is voor abortus. Jackson stelt dat het
doden van de vrucht in de oudtestamentische periode op grond van Ex.21:
22vv. niet is beschouwd als moord.

Er rezen echter ook bezwaren tegen de posities van Waltke en Jackson.
H.W. House wijst er bijvoorbeeld op dat Ex.21: 22vv. geen argument kan
zijn voor de legitimatie van abortus omdat deze tekst niet het embryo maar
de pasgeborene tot onderwerp heeft. House en anderen hebben evenwel
niet kunnen verhinderen dat rabbijnen en moraaltheologen verwijzen naar
(de hermeneutische traditie van) deze tekst als een richtsnoer voor een
morele beschouwing op de omgang met het embryo. Een voorbeeld is het
pleidooi van E. Schroten. Hij noemt de hermeneutische traditie van
Ex.21:22 vv. in de vroege kerk in samenhang met het beginsel van
toenemende beschermwaardigheid.5 Schroten wijst erop dat er in de
vroegchristelijk periode een moreel onderscheid werd gemaakt tussen het
‘ongevormde’ en het ‘gevormde’ embryo blijkens de Griekse vertaling van
Ex.21:22-23 in de Septuaginta. Volgens deze lezing van Ex.21:22-23 moest
voor het doden van een ongevormd embryo een geldboete worden geéist
en voor het doden van een gevormde vrucht gold de doodstraf. Volgens
deze laatste redenering groeit de zijnswaarde van het embryo naarmate hij
zich verder ontwikkelt. Aan deze redenering wordt wel de implicatie
verbonden dat de vrucht in de eerste fase van de ontwikkeling niet
onaantastbaar is en bijvoorbeeld onderzoek met embryo’s in de eerste fase
van de ontwikkeling bespreekbaar wordt geacht.

Uit de geschetste posities wordt duidelijk dat de discussie over de morele
gevolgtrekkingen van Ex.21: 22vv. gelijkenis vertoont met het
maatschappelijk debat over de omgang met de vrucht. Meer nog: de

4 S.E. Loewenstamm, “Exodus 21:22-23", VT, vol.XXVII, Leiden, 1977, 352 opent zijn
bijdrage in de discussie veelzeggend: “The time-honoured debate on Exod. xxi 22-
25 has been continued in the last few years with unabated vigour. Recently , Sh. M.
Paul’'s discussion of this enigmatic law has induced B. Jackson to a monographic
treatment combining a detailed critical survey on most of the former views with the
presentation of a highly original analysis of his own...”. Voor een schets van de
verschillende gezichtspunten zie: hoofdstuk 1 hierna.

5 E. Schroten, "In Statu Nascendi". De beschermwaardigheid van het menselijk
embryo vanuit het gezichtspunt van de christelijke ethiek. (hierna afgekort tot "In
Statu Nascendi"), Utrechtse Theologische Reeks 4, Utrecht, 1988, 8.
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discussie rondom (de morele gevolgtrekkingen) van deze tekst in de joodse
en de christelijke ethiek is in feite een maatschappelijk debat in een
notedop. Deze overeenkomst tussen het debat over de morele
gevolgtrekkingen van ‘onze’ tekst en het maatschappelijk debat over de
omgang met het embryo doet de vraag rijzen of een analyse van de
verklaringen en de morele gevolgtrekkingen van Ex.21: 22vv. kan bijdragen
tot het verhelderen van de uiteenlopende opvattingen in het
maatschappelijk debat over de omgang met de menselijke vrucht. En zo ja,
welke lering kunnen wij daaruit trekken voor het debat over de omgang met
het embryo in de christelijke ethiek en daarbuiten?

Om een antwoord te kunnen geven op deze vragen onderzoeken we in
deze dissertatie delen van de Wirkungsgeschichte van Ex.21. 22vv.
volgens de methode van de “correcte analyse”. Een onderzoek naar de
Wirkungsgeschichte van Ex.21: 22vv. met betrekking tot de omgang met
het embryo is een onderzoek naar de invloed van Ex.21: 22vv. op de
meningsvorming over de omgang met het embryo.6 We doen dat door
hedendaagse en historische teksten waarin verklaringen of morele
gevolgtrekkingen van Ex.21: 22vv. worden genoemd of verondersteld die
van invloed zijn (geweest) op de meningsvorming over de omgang met de
vrucht, te onderzoeken.7

De “correcte analyse” is een door F.R. Heeger in de analytische filosofie
gevolgde methode van onderzoek waarbij omstreden historische teksten
worden geanalyseerd om de in de bron verwoorde begrippen, opvattingen,
argumenten en motieven etc. te verhelderen.s De “correcte analyse” kan

6 H-T Wrege, Wirkungsgeschichte des Evangeliums, Erfahrungen, Perspektiven und
Méglichkeiten, Goéttingen, 1981, 28: “Die Wirkungsgeschichte bemiiht sich, alle
erkennbaren Einwirkungen zu beobachten, die zur Ausbildung von Einzeltexten,
ganzen Textgroepen mit ihren Perspektiven und Wertsystemen fiihren. Sie
beobachtet ebenso deren Auswirkungen in der Geschichte.

7 De vraag naar de invloed van Ex.21: 22vv. op de meningsvorming over (de omgang
met) het embryo zullen we hierna omschrijven met: de vraag naar de
Wirkingsgeschichte van Ex. 21: 22vv.

8 F.R. Heeger, Ideologie und Macht, Eine Analyse von Antonio Gramscis Quaderni,
Uppsala, 1975, 10:

“Er [“de korrekte analyse” jtl]] deutet ... auf zwei Anforderungen an Verfasser und
Leser: Die Auslegungsarbeit soll zu einem klaren Ziele erfolgen, und uber sie soll
rational argumentiert werden koénnen. lhre Ergebnisse sollen prifbar sein, und sie
sollen wahrscheinliche Eignung beanspruchen kénnen. Wir finden diese
Anforderungen in einer ideengeschichtlichen Arbeit wichtig, weil wir uns nicht mit
einer Nacherzahlung begniigen kénnen, sondern uns bei der Beschaffenheit
unseres Untersuchungsgegenstands und bei der Uneinigkeit und der wechselnden
Qualitat der Sekundérliteratur zu diesem Gegenstand gerade dazu genétigt sehen,
ein begrenztes Material korrekt zu analysieren: Begriffe, Behauptungen, Wertsatze ,
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ook een zogenoemde “rationele reconstructie” inhouden. Dat houdt dat
men een methode of een opvatting reconstrueert die impliciet in het
bronmateriaal ligt besloten. De uitkomsten van een analyse of een
reconstructie hoeven echter niet altijd in overeenstemming te zijn met de in
het bronmateriaal verdedigde methode of opvatting. Een rationele
reconstructie kan ook een herinterpretatie of ‘correctie’ van traditionele
opvattingen betekenen, bij voorbeeld vanwege gewijzigde
wetenschappelijke of maatschappelijke inzichten en opvattingen. Dat
betekent niet dat deze methode van onderzoek uitloopt op willekeur. Een
voorwaarde voor de analyse van een tekst of de reconstructie van de
(historische) opvattingen is dat de analyse of reconstructie inzichtelijk is en
rationeel kan worden verantwoord vanuit de ons overgeleverde bronnen.

De methode van de “correcte analyse” vertoont overeenkomsten met de
doelstellingen en de werkwijze van de vroegjoodse leermeesters ten
aanzien van de uitleg van de Tora. Zij beoogden aan de hand van een
stelsel van exegetische regels de implicaties van de bijbelse wetten te
verhelderen met het doel richtlijnen en verordeningen te ontwikkelen voor
kwesties die niet expliciet in de Tora zijn genoemd.9 We zullen zien dat de
vroegjoodse leermeesters daarbij de vrijheid namen om de bron te
‘corrigeren’ en te herinterpreteren om maatschappelijke kwesties te
regelen. Enkele van deze regels komen verderop in dit boek aan de orde.

de opbouw van dit boek

Voor wat betreft de opbouw van dit werk is een korte toelichting wellicht
verhelderend.

In het eerste hoofdstuk maken we eerst kennis met de wettekst in Ex.21:
22vv. Vervolgens schetsen we de hiervoor genoemde hedendaagse

Befehlssatze, logische Zusammenhange und Theoriefragmente klarzulegen und
gegebenfalls zu vertiefen. Die klarlegung kann dabei auch rationale
Nachkonstruktion umfassen, und die Vertiefung schliest sowohl die Prazisierung von
Begriffen als auch eine Rekonstuktion von theorien ein, die gegenwartigen
methodologischen Anforderungen entspricht”.
Vgl.: I. Jakobovits, Journal of a Rabbi, New York, 1965, 5-6, 31-32, 41-42, 107, 113-
116, 140-141, 143-144, 228-232; Ibid., Jewish Medical Ethics, vii-x.; Een goed
voorbeeld is de studie van: D.M. Feldman, Birth Control in Jewish Law, Marital
Relations, Contraception, and Abortion as set forth in the classic texts of Jewish Law
(hierna afgekort tot: Birth Control ), New York, 1968.

9 Zie voor de hermeneutische regels en hun toepassing door de rabbijnen: H.L. Strack
en G. Stemberger, Introduction to the Talmud and Midrash, Edinburgh, 1991, 17-34.
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studies waarin de uitleg en/of de morele gevolgtrekkingen van Ex.21: 22vv.
aan de orde komen. Uit deze studies komt naar voren dat de betekenis van
deze tekst omstreden is. Voor de uitleg van Ex.21: 22vv. doet men derhalve
regelmatig een beroep op studies uit de vroegjoodse en de vroegchristelijke
traditie. Voor een beter inzicht in de hedendaagse discussie over de uitleg
van ‘onze’ tekst en de daarmee verbonden morele implicaties lijkt het van
belang deze historische bronnen te analyseren.

In het tweede hoofdstuk worden lezingen en verklaringen van Ex.21:22vv.
uit de vroegjoodse traditie geanalyseerd. De aandacht spitst zich toe op
joodse bronnen die in hedendaagse studies over dit onderwerp regelmatig
worden gebruikt zoals de Septuaginta-lezing van Ex.21:22vv., de uitleg van
deze tekst door Philo en Josephus en het commentaar op ‘onze’ tekst in de
Mekhilta van Rabbi Ishmael. Een uitzondering wordt gemaakt voor de leer
van Aristoteles vanwege zijn invioed op de meningsvorming over het
ontstaans- en ontwikkelingsproces van het embryo.

Het derde hoofdstuk opent met een schets van de context waarin de
lezingen en verklaringen van Ex.21:22vv. in de eerste eeuwen van onze
jaartelling zijn ontstaan en overgeleverd. Vervolgens wordt een aantal
visies op de omgang met het embryo van apologeten en kerkvaders
toegelicht aan de hand van lezingen en verklaringen van Ex.21:22vv.

In het vierde hoofdstuk maken we een historische tussenbalans op. We
beschikken wel over lezingen, verklaringen en morele gevolgtrekkingen van
Ex.21: 22vv uit de vroegjoodse traditie, maar een systematische
beschrijving van de motieven en de argumenten voor de opvattingen over
(de omgang met) het embryo ontbreekt veelal en is ook niet alleen uit het
bronmateriaal af te leiden. Met behulp van de methode van de correcte
analyse en de verkregen resultaten in de twee voorafgaande hoofdstukken
hopen we een beeld te schetsen van de motieven en de opvattingen achter
de verschillende posities.

In het vijffde hoofdstuk wordt het onderzoek naar de rol van Ex.21: 22vv. in
de meningsvorming over de omgang met het embryo voortgezet. We
volgen een aantal ontwikkelingen in de opvattingen over de omgang met
het embryo in de joodse en de christelijke traditie in het tweede
millennium.10 Ontwikkelingen die worden gekenmerkt door een controverse
tussen moraaltheologen en artsen zoals we zullen zien.

10 Daarbij beperken we ons tot hoofdpunten omdat er in het recente verleden reeds
uitvoerige historische onderzoeken zijn verricht op aanverwante terreinen. Zie onder
meer: D.S. Bailey, The Man -Woman relation in Christian Thought, London, 1959;
J.T. Noonan Jr., Abortion; Idem, Contraception; D.M. Feldman, Birth Control in
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In het zesde hoofdstuk wordt het onderzoek afgesloten. Dat gebeurt in twee
delen. Het eerste deel opent met een terugblik op de rol van ‘onze’ tekst’ in
de meningsvorming over de omgang met de vrucht in de joodse en de
christelijke traditie. Vervolgens wordt aandacht geschonken aan de
verschillen tussen de hedendaagse verklaringen van ‘onze’ tekst. We zullen
zien dat deze verschillen van opvatting niet zozeer worden veroorzaakt
door exegetische kwesties maar vooral worden bepaald door een spanning
tussen traditionele en eigentijdse opvattingen over de omgang met het
embryo. Over de visie op de omgang met het embryo in de westerse
moraal laten we J.J. Thomson aan het woord. Zij laat zien dat de op het
christendom gedrienteerde westerse moraal inconsistenties bevat.
Daarmee roert zij een gevoelig onderwerp aan met een lange traditie in de
christelijke moraal.

Tenslotte worden in het tweede deel enkele bakens uitgezet voor het
uitstippelen van een morele route voor de omgang met de vrucht. Daarbij
wordt gebruik gemaakt van de werkwijze en de gezichtspunten uit de
vroegjoodse en de vroegchristelijke traditie.

Met deze beknopte routebeschrijving hopen we de lezer een indruk te
geven van de in dit boek te gevolgen route.

Jewish Law; J. Connery, Abortion: The Development of the Roman Catholic
Perspective (hierna aangeduid als: Abortion), VS, 1977.
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